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CAPITOLUL 1

Cred

,Cred intr-unul Dumnezeu”

1 xistd o ambiguitate fertild in felul in care pri-
mul cuvant al Crezului de la Niceea a ajuns
pand la noi. Cele mai sigure surse sugereaz ci
in formula folositd de Pirintii Niceeni, cuvintul intro-
ductiv era pisteuomen (credem), dar, odati cu transmi-
terea, traducerea si folosirea lui in cadru liturgic, pis-
teuomen a devenit, adesea, pisteuo (cred). In primele de-
cenii ale vietii mele, Biserica incepea Crezul la Litur-
ghie cu ,credem”, dar in urmi cu vreo zece ani a reve-
nit la formula standard a versiunii latine, ,cred”. Spu-
neam ci este 0 ambiguitate fertild, fiindca ambele for-
mule au bogitia si frumusetea lor.

Pe de o parte, formula ,(noi) credem” exprima
elocvent dimensiunea comunitard a credintei Biseri-
cii: in proiectul crestin suntem intotdeauna impreuna,
niciodata in mod individual. Mai mult, sugereazi fap-
tul cd, intr-un fel, nu doar credem [impreuni] cu altii,
ci, uneori, pentru altii. Si zicem ci, relativ la un anumit




22 [RobertsBagronss Lemind din Lumind

articol din Crez, credinta mea este nesigurd, dar a ta
este neclintitd; sau eu cred in mod ferm o altd afir-
matie din Crez, in vreme ce tu ai o credinta slaba.
Acest ,credem” ne permite si ne sprijinim unul pe al-
tul in materie de credinta.

Totusi, formula ,credem” ne permite si si evitim,
intr-o oarecare misuri, responsabilitatea personald.
Cred eu cu adevirat aceasta? Miza aderdrii la aceasta ve-
che afirmatie nu e lipsiti de insemnitate si nu tine doar
de un interes legat de cunoastere. Afirmatiile cuprinse
in Crez definesc pozitia fundamentala a unui om. De
aceea, din alt punct de vedere, este cum nu se poate mai
potrivit ca persoana care spune Crezul s inceapd prin a
afirma fird echivoc ,,(eu) cred”. Din nou, sunt de parere
cd nu e de dorit s eliminim aceasta tensiune.

Verbul insusi este de o importanti cruciali: ,a
crede”. Avandu-i in minte pe numerosii cameni care
se declard ,fara religie”, fie cd nu au avut parte de o
prezentare serioasi si coerentd a credintei, fie cd au in-
cetat si-si mai practice credinta, insist asupra faptului
cd o credinti autenticd nu are absolut nicio legiturd cu
naivitatea si credulitatea ori cu acceptarea unor afir-
matii lipsite de fundament. Pe scurt, credinta nu este
niciodatd inferioard ratiunii, nu este infra- (sau
sub-)rationala. Biserica nu are niciun interes sd incu-
rajeze superstitia sau lipsa de rispundere in plan inte-
lectual. De fapt, si asta se va clarifica pe parcursul ana-

lizei noastre, adevirata credinti este supra-rationald,
depiseste ceea ce ratiunea poate cuprinde. lar daca
putem vorbi de un intuneric asociat credintei, el
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provine din prea multi lumind, nu din putinitatea sau
lipsa acesteia.

Chestiunea fiind fundamentali si gresita intelegere
a credintei fiind pentru multi prilej de poticnire, voi
aborda chestiunea cu griji si din mai multe unghiuri.
Voi recurge mai intdi la ajutorul Sfantului John Henry
Newman care s-a luptat toatd viata cu problema relatiei
intre credinta si ratiune. Newman a urmdrit si apere
legitimitatea epistemologici a credintei crestine in fata
criticii rationaliste de sorginte iluministd. Intr-o epoci
in care ganditori crestini de primi mina — primul care
imi vine in minte este Friedrich Schleiermacher — pro-
puneau o abordare nonrationald a crestinismului, un
fel de refugiu intr-o sentimentalitate inaltd, Newman a
insistat asupra integrititii intelectuale a credintei. Si-a
sustinut punctul de vedere prin raportare la un gigant
al Tluminismului englez si unul dintre eroii sii din lu-
mea filozofiei, anume John Locke. Intr-o manieri ba-
zatd pe infelegerea comun admisi a lucrurilor, Locke a
sustinut cd masura in care acceptim o afirmatie tre-
buie sa fie in stransi legiturd cu misura in care putem
furniza o bazi argumentativa pentru ea. Astfel, daci
afirmatia se bazeazi pe o argumentatie practic fari fi-
surd, acceptarea ei ar trebui si fie fird rezerve; daci
rationamentul este destul de bun, acceptarea ar trebui
sd fie moderati; dacd argumentatia este slabd, asenti-
mentul nostru ar trebui si fie cel mult provizoriu; etc.’

* John Henry Newman, An Essay in Aid of a Grammar of Assent
(London: Longmans & Green, 1903), 157-187.
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Newman a fost in complet dezacord cu aceasti
pozitie, considerind ci este o forma de angelism.
Poate ci intr-o lume ideald si abstracti am putea gandi
astfel, dar aici, pe pimént, nu poate fi vorba de asa
ceva. Foarte rar, cind e vorba de situatii apriorice sau
de axiome matematice, corelatia intre deductie si ac-
ceptarea ei este absolutd. Insd adesea, chiar in mod ti-
pic, noi aderim neconditionat la ipoteze, afirmaii si
teorii care nu sunt bazate pe deductii neconditionate.
Si Newman di un exemplu devenit faimos: acordul
nostru total si neconditionat la afirmatia cd Marea Bri-
tanie este o insuld. Acceptarea acestui enunt nu se ba-
zeazd pe silogisme imbatabile, nici pe perceptia di-
rectd, ci pe o increngitura de banuieli, intuitii, mirtu-
rii si documente istorice etc. Scurt spus, referitor la
aceastd ipotezd si la majoritatea coplesitoare a
enunturilor cu care suntem de acord, cuvéintul-cheie
ar trebui si fie, riguros vorbind, a crede, nu a sti. Ceea
ce incearcd Newman si arate este i distinctia rationa-
listd intre asa-zisa cunoastere si credinta este, in bund
misuri, o iluzie. Practic, aderdm la afirmatii ale reli-
giei in acelasi mod cum procedim si in cazul oriciror
alte afirmatii: printr-o combinatie de argumente, in-
stinct, marturia altora, intuitie, experienta personala,
o mulfime de dovezi — atat rationale cét si nonratio-
nale. Obiectul acceptirii ideilor religioase este diferit
de cel al acceptirii celor nonreligioase, dar felul de a
gandi, in ambele cazuri, este absolut acelasi. Newman
ajunge la urmitoarea concluzie: credinta este doar un
cuvant pe care il folosim pentru a descrie ,felul cum
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gindeste o minte religioasd.” Aici, abordarea lui New-
man este, ca s folosim o sintagmi din retorica clasici,
argumentul de tip tu quogue® (si tu...?1?). Le spune in-
terlocutorilor sdi luminati si renunte la pretentia
rafionalititii absolute, adici sd scoati birna din ochiul
lor inainte de a incerca si scoati paiul din ochiul celor
credinciosi.

Cealalta cale de a explica aceastd problemi de cre-
dinti este sd o abordam din unghiul opus — adici din
perspectiva diferentei radicale intre raportul de cu-
noastere avandu-l ca obiect pe Dumnezeu si raportul
de cunoastere avind ca obiect orice altceva. Voi ex-
plica imediat toate acestea in aminunt, dar acum este
destul si spunem ci Dumnezeu nu este ceva din
aceastd lume — adicd nu este o fiintd printre altele.
Pentru cd Dumnezeu existd in mod infinit si pentru ci
este Creator al lumii, rezulti ci, prin definitie, El nu
poate fi cunoscut in acceptiunea obisnuiti a termenu-
lui. Cunoasterea are in vedere, prin insisi natura ei,
cele vazute si adevirurile care pot fi deduse din cele vi-
zute. Chiar si realititile matematice si abstractiile pure
se aratd mintii, infatiseazi inteligentei, fapt exprimat
prin termenul platonician eidos (formi). Dar Dumne-
zeu nu poate fi vizut si nu poate fi cunoscut nici prin

7 John Henry Newman, ,, The Nature of Faith in Relation to Rea-
son” in Oxford University Sermons London: Longmans & Green,
1909), 203.

" Un caz particular de argument ad hominem in care se ataci pozitia
adversarului sustinind ci acesta actioneazi in contradictoriu cu
ideea pe care o sustine (n. trad.).
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cea mai inalta abstractizare. Prin urmare, cunoaste-
rea, certitudinea, perceptia — toate implicind un anu-
mit grad de control — sunt in mod necesar inadecvate
cind vorbim despre Dumnezeu. Asa cum spunea
Paul Tillich, pe urmele intregii traditii crestine, Dum-
nezeu nu este necunoscut in mod temporar, ci necu-
noscut si imposibil de cunoscut prin insdsi natura sa.
Augustin avea in vedere acelasi lucru atunci cand
scria: ,Si comprehendis, non est Deus” (Dacd intelegi,
atunci nu este Dumnezeu).” Chiar si Toma de Aqu-
ino, care ne propune o teologie foarte rationald, a spus
,Quidquid potest intelligi vel cogitari minus est ipso Deo”
(Ceea ce poate fi cunoscut sau inteles este mai putin
decat Dumnezeu insusi)."”

Sd spunem in legiturd cu o astfel de realitate ca
avem o cunoastere superioard sau autoritara ar fi, daci
pot spune asa, o necuviinti epistemologica. in acest
context, credinta nu este o concesie, nu inseamna sa
ne multumim cu mai putin — dimpotrivi: in aceasta
viald este tot ce putem spera. Aidoma ursului din ce-
lebra poveste a lui Faulkner despre initierea tinarului
in arta vinatorii, Dumnezeu poate fi doar intrezarit i
numai dupd ce vanitorul si-a abandonat busola si

? Augustine, Sermones de scripturis 117.3.5 (PL 38.663).

** Thomas Aquinas, Expositio in symbolum apostoloruim 1, in Opus-
cula theologica, vol. 2, ed. Raymundus M. Spiazzi (Turin: MarietLi,
1954). Pentru o traducere mai recenti in englezi a acestei scrieri,

vezi The Sermon-Conferences of St. Thomas Aquinas on the Apostles

Creed, trad. si ed. Nicholas Ayo (Eugene, OR: Wipf & Stock,
2005).
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arma, instrumentele de orientare si control. Asa cum
vom vedea imediat, o minte insetatd si alerti poate,
intr-o oarecare masuri, si descopere adevirul despre
Dumnezeu, dar, in cele din urmi, Dumnezeu trebuie
sd se dezviluie, iar raspunsul omului la aceasti reve-
latie este in mod necesar credinta, nu cunoagsterea.
Daci as putea propune o analogie cam banali, jocul
intre credintd si ratiune cind e vorba de Dumnezeu
seamand intrucatva cu jocul intre credinti si ratiune in
privinta felului in care ajungem si cunoastem un om.
Fard doar si poate, ciutarea, analiza, cercetarea, obser-
varea joacd fiecare un rol in acest proces, dar pani la
urmd, dacid cineva vrea si cunoascd inima altei per-
soane, trebuie si astepte pani cind celilalt se dezvi-
luie si sd decidi daci crede ceea ce i se spune. O ratiune
agresivd, care cautd intotdeauna si inteleagi asa cum
vrea ea, nu va ajunge niciodatd si cunoasci dimensiu-
nile profunde ale realititii, incluzind aici, mai ales,
cele de ordin personal. Aceastd profunzime poate fi
descoperitd numai prin ceva care seamind cu credinta
— care accepta si primeste.

Meritd mentionat cid in epistemologia religioasi a
lui Toma de Aquino, credinta reprezinti un caz foarte
rar in care vointa porunceste intelectului. In sistemul
lui, de regula se intdmpli exact invers: vointa este o
functie a intelectului, reactionind la ceea ce ii prezinta
intelectul. Dar cdnd vine vorba de credint, vointa ca-
pitd intdietate asa-zicind, fiinded ea porunceste
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intelectului sa consimta si face asta din iubire." Pentru
cd vointa il iubeste pe Dumnezeu, ea indruma mintea
si accepte ceea ce Dumnezeu a revelat despre sine in-
sugi, chiar daci mintea nu vede limpede si nu poate
intelege. lardsi, dacd nu cumva asta sund aberant,
intr-o relatie interpersonald regdsim aproximativ ace-
easi dinamici. Oare imi spune adeviarul despre ce este
in inima sa? Nu pot si stiu in mod direct, dar vointa
mea, care o iubeste si a ajunsa si se increada in ea, po-
runceste intelectului sa consimta.

Ajunsi in acest punct, ne-am putea gindila dilema
propusi de Paul Tillich. Putem afirma fari ezitare ca
Dumnezeu nici nu inseald, nici nu poate fi inselat, de
aceea cuvantul lui Dumnezeu este demn de a fi crezut.
Dar asta naste intrebarea daci Biblia este cu adevirat
cuvintul lui Dumnezeu. Multi teologi, mai ales cei
din traditia protestanti, vorbesc de puterea de
auto-validare a Scripturii. Textele cuprinse in ea sunt,
conform definitiei pe care o da Scriptura insasi, ,inspi-
rate / insuflate de Dumnezeu”: intelepciunea lui
Dumnezeu respird / sufld in aceste pagini si astfel
ajungem prin experienti si il pretuim pe cel pe care il
descoperim acolo. Am ajuns si ne incredem in El si,
prin urmare, si credem ceea ce ne spune.

Aceste ultime exemple ne demonstreaza ca existd,
inevitabil, un joc subtil intre intelect si vointa, intre
analizi si acceptare, ori de cite ori avem de-a face cu
credinta adevirati. In mireata poveste a inceputurilor

" Thomas Aquinas, Summa theologiae 2-2.2.
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omenirii, i vedem pe Adam si Eva intr-o relatie de pri-
etenie cu Dumnezeu — i ascultd porunca, i se supun,
seincred inel. Cand minanci din roadele pomului cu-
noagterii, isi aroga distinctia intre bine si riu, transfor-
maéndu-se in zei. Operatiunea de salvare pe care Dum-
nezeu o incepe cu Avram consti, in mod fundamen-
tal, in a-l invdta pe om, din nou, si 1l asculte. , Cre-
dinta” lui Avraam este echivalenti cu vointa de a tine
cont de o voce mai presus de a sa. Desigur, rationalis-
tul va obiecta cd nu existd o autoritate morald pentru
o astfel de supunere si ne vom ocupa de aceasti ches-
tiune in capitolul urmator. Deocamdatd si ne multu-
mim cu aintelege acest lucru: credinta este o supunere
increzdtoare in faptul ci de cealaltd parte a ratiunii
existd rationalitate si intelepciune. Ea inseamnd, prin
urmare, o deschidere fati de aventura.

Dupa ce am analizat in detaliu termenul ,cred”,
trebuie si dim atentie cuvintului ,in[tr-]” care are o
semnificatie spirituali deloc neglijabild: ,Credo in
unum Dewm” (Cred intr-unul Dumnezeu). In lating, in
cu cazul acuzativ are sensul de miscare inainte, citre,
pe cind in cu ablativul, in urbe (in orag), exprimi loca-
lizarea. Credinta noastri nu ne plaseazi cu certitudine
in ,spatiul” lui Dumnezeu, ci ne conduce spre EL Iti-
nerarium mentis in Deum (Itinerariul mintii spre Dumne-
zeu), textul fundamental i pitrunzitor al Sfantului
Bonaventura, are un inteles similar: o istorisire despre
cum ne putem face drum in sau citre misterul lui
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Dumnezeu.” Asta ne spune ceva foarte important
despre limbajul Crezului. Nu trebuie si considerdm
niciodatd ci acceptarea adevirului afirmatiilor din
Crez constituie experienta crestind in totalitatea ei. De
fapt, formulele din Crez sunt jaloane, parapeti, indi-
catoare pe marginca drumului care ne duce citre
Dumnezeu. Ele ne indreapti in directia cea buni si ne
impiedica s ne riticim. De exemplu, dacd nu creziin
Dumnezeul-Treime, sau in Intruparea Cuvantului,
sau in lucrarea Duhului Sfant, te afli in mod sigur pe
un teritoriu periculos si nu ai cum sa spui corect po-
vestea crestinismului. Dar ,continutul” acestor mis-
tere mirete nu ne este dat in intregime in formulele in-
sele; ne putem apropia de plindtatea lor numai spu-
nand povestea iar si iar si triind in mod concret viata
crestini. In acest context, Toma de Aquino spune as-
tfel: credinta nu se termind la enuntiabile (enuntare), ci
la rem (realitate)”.

 Bonaventure, The Soul's Journey into God in Bonaventure,
The Soul’s Journey into God, The Tree of Life, and The Life of St.
Francis, trad. Ewert Cousins {(Mahwah, NJ: Paulist, 1978,
51-116. [trad. rom.: Itinerariul mintii spre Dumnezeu, editie bi-
lingvii, traducere, studiu si tabel cronologic de Flori-
na-Rodica Hariga, Polirom, 2012]

“ Thomas Aquinas, Summa theologiae 2-2.1..2. ad 2 in Sancti
Thomae de Aquino Opera Ommnia, Leonine ed. [in continuare,
Leon.] (Rome, 1882-). Vezi, de asemenea, Thomas Aquinas, Faith
(2a2, 1-7): Latin Text, English Translation, Introduction Notes, Ap-
pendices and Glossary by T.C. O'Brien, vol. 31 of 8t. Thomas Aquinas
Summa Theologie (Cambridge: Cambridge University Press,
2006), 1213 | trad.rom.: Summa Theolagica, traducere de Alexander
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,Unul Dumnezeu”

Prin urmare, ce este acest ,lucru” care este obiectul
fundamental al actului credintei? Poate ci observatia
cea mai simpli pe care o putem face este ci El nu este
catusi de putin un lucru. Orice am intelege prin
»~Dumnezeu”, nu e vorba de o realitate finiti printre
altele, nici ,fiinta suprema”, in sensul obisnuit al aces-
tui concept. Ne referim la ceea ce a adus (si aduce) in
fiintd / in existenta intreaga realitate finiti, la ceea ce
transcende tot ce poate fi viizut sau misurat si in ace-
lagi timp rimane in mod intim apropiat de toate aces-
tea. Am descoperit ci multe intrebiri neincrezitoare
referitoare la Dumnezeu provin din aceasti neintele-
gere fundamentald a sensului cuvAntului respectiv.
Sau, intr-o formulare mai pozitivd, numeroase di-
leme si nelamuriri sunt rezolvate in momentul cind
persoana respectiva ajunge sd cunoasci ce infelege un
crestin adevirat prin ,Dumnezeu”. Si chiar daci ac-
ceptdm definitia corectd a cuvantului, existi o justifi-
care rationald pentru a crede in existenta acestei reali-
tati aparte?

[n cea mai mare parte a istoriei omenirii, exis-
tenta lui Dumnezeu a fost consideratd mai mult sau
mai putin de la sine inteleasi. Intr-adevir, asa cum
multi antropologi au observat, cultura occidentali
contemporand este probabil prima in istorie care ia

Baumgarten (coord.), Polirom, vol. 1 - 2009; vol. 2 - 2021, vol.
3-2016].



